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11 suolo delle rive del Mar Mor-
to, per chi ci & stato, non tarda
a richiamare l'idea della cenere
d'ossa e della polvere. E su que-
sto suolo riarso che si sviluppo
tra il 170 a. Cristo e il 70 d.
Cristo una delle comunita pilt
misteriose ed interessanti della
storia antica, quella degli asceti
di Qumran, di cui la presente

edizione raccoglie tutti i mano--

scritti finora pubblicati, integri
o frammentari, ad eccezione dei
testi esclusivamente biblici (1).
Non e difficile immaginarla, que-
sta comumitd, in un giorno del
mondo antico inquadrata in un
orizzonte privo di alberi, inve-
stita dall'urlo della luce- solare
e silenziosa come solo il deserto
pud essere.

L’immensa risonanza seguita al-
la casuale scoperta, avvenuta
nella primavera del 1947, di una
grotta contenente otto giare in-
tatte con i relativi manoscritti,
e ai successivi ritrovamenti, han-
no portato alla ribalta la storia
del movimento esseno, perché es-
seni (anche a parere del curato-
re) secondo la maggioranza degli
studiosi furomo i monaci di

Qumran (2). Il fatto determinan-

te che diede origine alla setta
dovette consistere nella deposi-
zione (168 a.C.) del sommo sa-
cerdote Onia III da parte di An-
tioco IV Epifane e il conse-
guente rifiuto dei legittimisti di
accettare. sacerdoti usurpatori
non discendenti dalla famiglia
sadocita. Prendendo la via del
deserto e stigmatizzando il com-
portamento secolarizzante del
giudaismo ufficiale, i legittimisti
si separarono dal resto del momn-
do segregandosi in un complesso
di abitazioni situate ad occiden-
te del Mar Morto.

A questo periodo contrassegnato
probabilmente dalla figura, fon-
damentale nell'essenismo, del
Maestro di Giustizia, autore del-
la Regola della comunitd e di
una parte degli Inni, ne segul un
secondo (dal 134 al 31 a.C.) in
cui la commmitd accentud la sua
sistemazione e la sua organizza-
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zione; i gruppi di solitari si
moltiplicarono ed alcuni di essi,
secondo la testimonianza di Giu-
seppe Flavio (Guerra giudaica,
11, 160) (3), se ne discostarono
per quanto riguardava la liceita
del matrimonio. A quest'epoca
vanno riferiti i manoscritti co-
munemente intitolati la Regola
dell'Assemblea e il Documento
di Damasco, di non minore va-
lore per quanto riguarda il con-
tenuto dottrinale, ma il cui tem-
po di composizione & general-
mente valutato posteriore alla
morte del sapiente Maestro di
Giustizia (cfr. Documniento di Da-
masco, XX, 13-15) (4).

iunizione
hrutale

Il terzo tempo della vita della
setta fu il pilt tranquillo e fu
vissuto quasi interamente sotto
il regno di Erode il Grande (dal
37 a.C. al 4 d.C.). Se non im-
portanti come i documenti pre-
cedenti, le Benedizioni patriarca-

li, il Comumento a Isaia, i1 Com-
mento al Salmo 37 e i vari altri
scritti di questo periodo sono
notevoli perché presentano, at-
traverso il nuovo genere lette-
rario del commento biblico, I'im-
postazione dinamica secondo la
quale a Qumran la parola di Dio
veniva meditata; i profeti della
Bibbia furono anticipatori del
futuro, essi dissero di pit di
quel che obbiettivamente credet-
tero di dire, e il futuro da essi
profetato & sia il presente di
Qumran che ogni aliro futuro,
V'assoluto futuro, in vista del
quale lo stesso interprete li in-
terroga.

Il quarto ed ultimo periodo (dal
4 d.C. al 68 d.C.) coincide con
la vita e l'attivith di Gesd e con
I'infuocare della rivolta zelota.
£ il momento decisivo per la
vita della setta che lentamente
ma inarrestabilmente si imbeve
di zelotismo e di furore anti-
romano. Se la testimonianza di
Ippolito & valida (cfr. Refutatio
IX, 26) come propende a crede-
re il Frend (5), e sostanzialmente
il Moraldi, I'oltranzismo anti-ro-
mano, spinto all'estremo, dovet-
te contribuire non poco alla ter-
ribile punizione che piombo su
di loro allorché Tito pose fine
una volta per tutte, almeno fino

(1) I Manoscritti di Qumran, a cu-
ra di Luigi Moraldi, UTET, Torino
1971, pp. 778, L. 12.000. Si tratta di
un’opera eccezionale, portata a ter-
mine congiuntamente da un eccel-
lente studioso e dalla benemerita
casa editrice. Per avere un'idea del-
la completezza del lavoro del Mo-
raldi, (prescindendo dall'ampia in-
troduzione iniziale, dalle introdu-
zioni ai singoli testi, dalle amplis-
sime note di commento, dalla bi-
bliografia selezionata .e ragionata
sia a pié di pagina che nelle intro-

_ duzioni speciali, dalla descrizione

dei manoscritti, del loro stato e
della loro storia), abbiamo contato
rispetto alla pur notevole prece-
dente edizione italiana dei mano-
scritti del Mar Morto, quella del
Michelini Tocci, una decina di fram-
menti ouovi (si da tra l'altro no-
tizia e descrizione dell'ultimo ma-

noscritto proveniente in ordine di
tempo dalle grotte di Qumran che
pur non essendo ancora pubblicato
si annuncia di -interesse non infe-
riore ai manoscritti pitt famosi: il
Rotolo del Tempio). Di particolare
aiuto sono gli indici di abbrevia-
zioni dei manoscritti, di riviste e
collezioni citate, di autori moderni,
di citazioni bibliche e, cosa utilis-
sima, degli argomenti principali.
(2) Cfr. YIntroduzione generale ai
Manoscritti nella edizione citata,
pp. 69-76,

(3) Cfr. Introduzione, p. 62.

(4) Cfr. I Manoscritti, op. cit., p.
268,

(5) Cfr. W, H. C. Frenp, Martyr-
dom and Persecution in the Early
Church. A Study of a Conflict from
- the Maccabees to Donatus, Oxford
1965, p. 375.




al riacutizzarsi della rivolta con
Bar Kochba nel 135 d.C., all’'acu-
ta insofferenza giudaica. Sono di
quest'epoca gli importantissimi
manoscritti della Regola della

Guerra e del Commento ad Aba-
cue.

I principali tratti che caratteriz-
zano i qumraniti possonc essere
cosl riassunti: un’organizzazione
comunitaria centralizzata su una
autorita, il Maestro di Giustizia,
al cui insegnamento ogni disce-
polo deve obbedienza e alla cui
interpretazione autorizzata degli
antichi profeti va attinta la ma-
teria per la riflessione e la me-
ditazione diuturna della parola
divina; un’intransigenza e un se-
paratismo spinto agli estremi,
comune anche ad alire sette
ebraiche del tempo, come i fari-

sei, ma qui toccante i vertici del

purismo rituale sino a conserva-

(6) Cfr. I Manoscritti, op. cit.,, p.
160.

(7) Cfr. I Manoscritti, op. cit.,, p.
189-190,

(8) Cfr. I Manoscritti, op. cil., p.
316.

9) I Manoscritti del Mar Morto,

a cura di Franco Michelini Toccli,
Bari 1967, p. 52.

(10) Cfr. Introduzione p. 88: « Ogni
lettore & in grado di leggere da
solo i testi di Qumran paragonabili
a quelli dei Vangeli e sperimen-
tarne 'enorme differenza: la manca
Geslt, la sua personaliti, la sua
missione ».

(11) Pierre Bewnorr, Qumran e il
Nuovo Testamento, in Esegesi e
teologia II, Edizioni Paoline, Roma
1971, p. 559,

(12) Yean CArRMIGNAC, Le docteur de
justice et Jesus-Christ, Editions de
1'Orante, Paris 1957, p. 51.

re, con un rigido attaccamento,
il vecchio calendario solare ab-
bandonato dal gindaismo ufficia-
le (fatto tra l'altro importantis-
simo, come & stato scoperto re-
centemente, per far concordare
la cronoclogia della Passione, di-
vergente itra i sinottici e Gio-
vanni); un’assoluta certezza di
edificare nel deserto un tempio
spirituale, in opposizione al de-
generato culto del Tempio di
Gerusalemme, dove sia possibile
la preghiera e la santitd di vita
secondo un'interpretazione rigi-
damente letterale del testo di
Isaia 40, 3 « Voce di uno che
grida: nel deserto preparate la
via... appianate nella steppa una
strada per il mostro Dio», che,
scartato il senso dellinvito alla
conversione, viene inteso - dai
qumraniti come segno del fatto
che essi saranno separati dagli
uomini malvagi e prepareranno
nel deserto la via della verita:
« Questa (via) & appunto lo stu-
dio della legge che Egli ha pro-
mulgato per mezzo di Mosé (cfr.
Regola della comunita, VIII, 13-
15) (6), un'attesa escatologica vi-
vissimna, comune anche ad altri
movimenti dell'area palestinese,
ma qui esplicantesi nell’attesa
oltremodo spasmodica di due
messia, dove il tradizionale mes-
sia davidico o messia guerriero
viene messo in ombra dal mes-
sia sacerdotale della stirpe di
Aronne, forse nell'intenzione di
sottolineare il carattere cultuale
o comungue conforme alla rior-
ganizzazione postesilica della co-
munita ebraica (cfr. Regola del-
U'Assemblea, 11, 11-21) (7), infine
una serie di tratti fisiognomici
condivisi dall’esperienza religio-
sa, o per lo meno da un certo
tipo di esperienza religiosa, di
tutti i tempi: l'affermazione del
carattere infelice e malvagio del-
la materia e del corpo, il pessi-
mismo fatalistico nutrito con la
passione per lastrologia (si ri-
cordi il rinvenimento tra gli scrit-
ti minori di Qumran di alcuni
Oroscopi), il dualismo tra mon-
do delle tenebre e mondo della
luce al quale sin dallinizio ap-
partengono i qumraniti, predeter-
minati nel campo della luce da
Dio stesso, e in attesa della fina-
le distruzione dei malvagi (cfr.
la Regola della Guerra, III, 9-
12) (8); e infine la coscienza
quasi gnostica del possesso pe-

‘culiare di una comnoscenza segre-

ta della veritd, ad essi solo rive-
lata, e percepita attraverso l'or-
gano del cuore (secondo Miche-
lini Tocci (9) uno dei testi mi-
nori di Qumran, il breve scritto

La nuova Gerusalenune & si la
descrizione della citta santa cen-
fro o cuore del mondo, ma &
anche la descrizione « con ovvia
trasposizione, [del] centro del
microcosmo, cio¢ [del] cuore
dell'uomo »).

gl esseni
e il cristianesime

Per quanto riguarda i rapporti
che Qumran ha con il cristiane-
simo e il suo fondatore, nono-
stante alcune affinitd, rimane de-
finitivamente accertato, e I'in-
troduzione del Moraldi ne & una
ulteriore conferma (10) l'abisso
che divide il Maestro di Giusti-
zia da Gesl: quello che soprat-
tutto manca nei testi di Qumran
centrati sulla pietd, sul corag-
gio, sull'intensitad e sulla since-
rita dell'esperienza religiosa del
Maestro di giustizia &, come &
stato visto (11), il concetto della
sofferenza wvicaria di colui che
porta i peccati degli altri ed
espia, da innocente, peri pecca-
tori. I1 Maestro di Giustizia &
lui stesso oppresso dai suoi pec-
cati; schiacciato dalle colpe co-
me gli altri ha bisogno di per-
dono e di purificazione; la sua
morte innocente per mano (ma
i testi su questo mon sono si-
curi) del Sacerdote Empio (forse
Gionata Maccabeo, ma non sono
da escludersi i nomi di Giasone,
T'usurpatore, e di Menelao) & una
delle tante morti di innocenti,
irriscattate dalla storia, troppo
frequenti per poter far parlare
(secondo le formule, che allora
ebbero risonanza mondiale, di
Dupont-Sommer e di J. M. Al-
legro) di incarnazione di messia-
nita, di divinitd, di crocefissione,
di parusia del Maestro di Giusti-
zia che Gesu avrebbe poi cer-
cato di imitare, o sul cui esem-
pio gli evangelisti e la comunita
primitiva avrebbero modellato il
martirio, la crocifissione e l'at-
teso ritorno del loro Maestro. Al
di la di affermazioni di questo
genere talvolta rinforzate, se-
condo la felice iromia di Jean
Carmignac, «da curiose descri-
zioni, degne di un testimone ocu-
lare » (12), rimane il fatto che
dal confronto tra l'opera di Ge-
sit e quella del Maestro di Giu-
stizia, non si deduce un testo
che parli in maniera certa né
della messianita, né dell’incarna-
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zione, né della crocifissione, né
della parusia del Maestro di
Giustizia (13). Anche il confron-
tc con la personalita di Paolo
esclude una volta per tutte che
il mutuatario possa essere 1'’Apo-
stolo: in tutti i testi di Qumran
ci troviamo sempre prima del-
levento decisivo, che per quan-
to ardentemente invocato, deve
ancora avvenire; c¢i troviamo
ciot di fronte ad una salvezza
e alla rivelazione di un mistero
che o si & fatto pilt vicino (ma
non & ora) oppure & in linea
con il richiamo all'osservanza ri-
gorosa dell'antica prescrizione
divina; manca quella coscienza,
che & di Paolo, che ormai con la
venuta di Cristo & avvenuto il
fatto fondamentale e che il
combattimento finale, atteso a
Qumran nella magnifica Regola
della Guerra, & gia stato ingag-
giato e vinto (14). Né d’altra par-
te, in generale, pud essere disat-
tesa l'osservazione che il legali-
smo di Qumran, pur temperato
dalla personalitd carismatica del
loro legislatore con un richiamo
costante a praticare l'unione,
1'amilta, la giustizia, I'amore be-
nevolo, la condotta umile ecc.
sia in netto contrasto con quella
liberta di fromte alla Legge che
furono prima di Gesii e dopo
di Paolo (cfr. la Regola della
Comunita, V, 1-26).

gy aniti

Un ultimo punto di particolare
interesse ai fini della identifica-
zione, almeno parziale, dei qum-

raniti riguarda il loro rapporto
con il movimento zelota. Questa
identificazione, richiesta dalla
ricerca storica, ha preso via via
le pilt diverse direzioni. I1 Mo-
raldi ne elenca le molteplici va-
rianti e ne discute gli argomenti.
Scartate le ipotesi di un'origine
caraitica (una setta giudaica del-
I'VIII sec.) e quella di una ori-
gine ebreo-cristiana (forse ebio-

. nitica) dei manoscritti di Qum-

ran, e scartata lipotesi sugge-
rita «in forza di un'innaturale
cupio dissolvi» (15), dell'inesi-
stenza degli esseni come ebbe a
proporre il Del Medico, riman-
gono ancora possibili tre inter-
pretazioni: quella farisaica, di
cul & sostenitore il Rabin, che
vede mnei Manoscritti di Qum-
ran la produzione letteraria di
una setta che si richiamava al
farisaismo purc in contrasto con
lo stemperato giudaismo rabbi-
nico o farisaismo comune, quella
zelota, imvocata dal Roth e poi
sostenuta dal Driver, che si pog
gia in particolare sia sulle noti-
zie di fonte storica (di Giuseppe
Flavio che parla di torture in-
flitte fino allo spasimo dai ro-
mani agli esseni, di Ippolito nel-
la sua Refutatio) sia sul ritrova-
mento nella fortezza della Masa-
da, ultimo nucleo di resistenza
anti-romana -degli zeloti sino al
73 d.C., di frammenti di mano-
scritti noti a Qumran, e infine

quella essena su cui converge il -

maggior consenso degli studiosi
e parzialmente del Moraldi stes-
so. All'identificazione con gli es-
seni il Moraldi si sente di sotto-
scrivere, pur sottolineandone il
carattere di ipotesi di lavoro, so-
prattutto perché, sulla base delle
testimonianze di Giuseppe Fla-
vio, Filone, Ippolito, Plinio e So-
lino e delle fonti stesse di Qum-

(13) Cfr; la .pertinente discussione
dei testi allegati, a favore dal Du-
pont-Sommer e dall'Allegro, in Car-
mignac, op. cit.,, pp. 22-77. Quanto
alla mensa escatologica contenuta
nella Regola dell'Assemblea II, 17-
22 (Moraldi, pp. 190-191) che alcuni
autori hanno considerato come una
specie di «sacramento esseno» ci
basta riportare il giudizio del Mo-
raldi che considera ogni accosta-
mento che vada al di 1a del sem-
plice rilevamento di analogie, tipi-
che per pasti comunitari tra ebrei
religiosi, come un semplice «non-
senso » (cfr. Moraldi, p. 177).

(14) Cfr. Pierre BENOIT, op. cit., pp.
568-580.

(15) Cfr. Introduzione, p. 50.
(16) Cfr. Introduzione, p. T2.
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(17) Cfr. Introduzione, pp. 66-67.
Molto meno convincente sembra
l'argomentazione a questo propo-
sito di M. Hengel che nella sua
monografia sugli zeloti (Die Zelo-
ten. Untersuchung zur jiidischen
Freiheitsbewegung in der Zeit von
Erodes I bis 70 n. Chr., Leiden
1961, pp. 73-74) pensa che Ippolito
abbia inserito una descrizione ri-
guardante gli zeloti in un passo in
cul seguiva parallelamente Giusep-
pe Flavio nella sua narrazionme su-
gli esseni, e alla fine abbia ripreso
il filo della narrazione interrotta.
(18) Citato da S.G.F. Brandon, Je-
sus and the Zealots. A Study of
the political Factor in primitive
Christianity, Manchester 1967, pp.
231-232.

ran, noi ci troviamo sempre di
fronte a stadi diversi dello svi-
luppo della setta che, una volta
confrontati, sono lungi dall'auto-
rizzare drastiche caratterizzazio-
ni (16). Personalmente riteniamo
particolarmente illuminante, per
una colorazione .in senso zelota
dell'ultimo periodo dell’esseni-
smo, la testimonianza di Ippo-
lito Romano che il Moraldi mol-
to convenientemente si guarda
dal sottovalutare (17). Sia che
ci si trovi di fronte ad una fon-
te comune a Giuseppe Flavio e
a Ippolito, sia che Ippolito ela-
bori una propria fonte, le carat-
teristiche emergenti dalla sua
testimonianza sono le pili tipi-
che dello zelotismo: il rifiuto di
prendere in mano monete ripor-
tanti un’effige (si ricordi il di-
vieto di Giuda il Galileo, il fon-
datore dello zelotismo, di usare
le monete romane con su l'effige
dell'imperatore, perché questo
avrebbe significato da parte de-
gli ebrei il tollerare padroni mor-
tali, pur avendo Dio come si-
gnore), il rifiuto di dare il nome
di padrone a qualsiasi persona,
eccetto che a Dio solo, ben cor-
rispondente all'enunciazione en-
fatica, tipicamente zelota, della
suprema ed unica sovranita di
Dio, e infine, ultimo, ma non
ultimo, la citazione esplicita del
nome di zeloti e di sicari da Ip-
polito associato agli esseni. Ol-
tre a tutto, sia detto a titolo di
mera curiosita, il testo che mag-
giormente fa pensare ad una ste-
sura zelota, la Regola della Guer-
ra, (che perd il Moraldi con il Mi-
lik pensa di porre intorno agliul-
timi anni di vita di Erode il
Grande o poco dopo la sua mor-
te), sottolinea con una particola-
re insistenza (cfr. Regola della
Guerra, III, 13-17; IV, 1-14) il
tema posto a soggeito delle in-
segne dei figli della luce, il no-
me di Dio; forsé perché l'autore,
secondo una qualche verosimi-
glianza, poteva aver visto o co-
munque udito dire che i Kittim,
i figli delle Tenebre, cioé i ro-
mani, sacrificavano alle loro in-
segne; cosa che doveva essere
ugualmente agghiacciante per gli
zeloti, se stiamo alla testimonian-
za di Giuseppe Flavio che de-
scrive (cfr. Guerra giudaica, VI,
316) le truppe romane mentre
sacrificavano ai loro sigra, dopo
averli eretti all'esterno del Tem-
pio, e mentre questo bruciava ac-
clamavano Tito imperatore (18).
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