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Fra tutte le certezze prese di mira dalla critica scetlica, quella r:ligiosa — il dogma per antono-
masia — & quella pit duramente colpita. Anche in campo religioso, si & fatta strada I'idea che la
fede possa fare a meno del dogma, e che anzi debba spogliarsi di ogni pretesa dogmatica per
rispondere meglio alle esigenze del Sacro che lrascende le calegorie umane e ogni possibile

_formuiazione di linguaggio. Rifacendo con una puntuale sintesi l: vicende storiche del termine,

Emanuele Samek Lodovici si sofferma poi a chiarime Passoluta necessita per un'autentica espe-
rienza religiosa che non voglia restare (o ridursi) al livello del’emozione sentimentale.

Coloro che hanno percorso la storia concet-
tuale del termine dogma a partire dalla sua
prima apparizione, vale a dire dal mondo
ellenico antico, hanno individuato la matri-
ce pagana e la radice semantica della paro-
la (1); dogma da dokein (ma anche in un’al-
tra variante dogmatizein) significa origina-
riamente « opinione », « sentenza », « giudi-
zio » espressi da qualcuno, o in certi casi
da un gruppo di persone, una scuola, a pro-
posito di argomenti specifici del mondo
umano. Con questa valenza soggettivistica
(attestata per esempio da Galeno per la
medicina e da Plutarco per la filosofia) la
parola & entrata a far parte del mondo ve-
terotestamentario e della letteratura giudeo-
ellenistica, assumendo un significato religio-
so e venendo ad indicare, giusta la testimo-
nianza di Filone e di Giuseppe Flavio, il
comandamento divino o altri cardini por-
tanti dell'ebraismo: il precetto, il giudizio,
la legge. . :

Nel Nuovo Testamento il termine & usato
in tre contesti differenti: come editto im-

periale (Lc 2,1 e At 17,7), come comanda-
mento vetero:cstamentario (Ef 2,15 e CI
2,14) e infine :on il significato di decisione
presa in riferimento ad affermazioni della
Scrittura (At .5,4). In quest’ultimo caso (si
tratta di un passo dove Luca ricorda che
Paolo, durante il suo secondo viaggio mis-
sionario in Asia Minore, ammoniva le co-
munita a custodire le décisioni degli aposto-
li e degli anziani di Gerusalemme con que-
sta espressiore: fulassein ta dogmata =
osservassero le decisioni) la citazione & par-
ticolarmente illuminante;-soprattutto se la
si confronta co quanto qualche riga prima
(cfr. At 15,22; 15,25 e 15,28) lo stesso Luca
dice a proposilo di queste medesime deci-
sioni e dove plasticamente il verbo dokein

(da cui i dogirata di At 16,4) & attribuito

allo Spirito Santo: « E parso (édoxe) allo
Spirite Santo € a noi di non imporvi altro

(1) Oltre alle v>i sui- dizionari specialistici, se-
gnaliamo l'ultim> e documentatissimo GEORG SOLL,
Dogma und Dogrienentwicklung, Freiburg 1971.
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peso allinfuori di queste cose necessa-
rie... ». Come risilta chiaramente dal conte-
sto, il contenutc del termine viene equipa-
rato alle norme della vita cristiana e col-
legato espressamiente con la prima decisio-
ne magisteriale della Chiesa cosi da assume-
re due contrassegni decisivi: la relazione al-
la tradizione degli apostoli e il carattere
vincolante.

Nell’eta subapostolica, pero, la progressiva
assimilazione de¢l termine dall’ambito pro-
fano in quello cristiano subisce una battu-
ta d’arresto. Gli zretici (in modo particola-
re gli gnostici) usano dogma per indicare
nel modo piu »regnante il loro pensiero,
provocando cosi l'indignata reazione di Cle-
mente Alessandrino il quale vedra nell'ere-
sia una « propensione ad una infinita di
dogmi ». Furono gquesti pericoli (l'uso etero-
dosso e l'origine srofana del termine) a ren-
dere pitt accorti i Padri latini. Sia Tertullia-
no che Cipriano, Gerolamo, Agostino usano
dogma piuttosto raramente e in generale
come contrassey1o di particolari dottrine
ereticali.

E invece con Virncenzo di Lerino che quella
metamorfosi iniziatasi in ambiente greco e
frenata presso i Jatini raggiunge il suo pun-
to culminante prima del Medio Evo: il ter-
mine viene assunto positivamente ad indi-
care la fede cattolica. Vincenzo di Lerino
da una parte rigetta i dogmi degli eretici co-
me nova dogmaita, dall’altra parla di una
storia della fede in quanto osserva l'esisten-
za di un approfaondimento progressivo della
conoscenza dei cogmi sia da parte del sin-
golo che di tutta la Chiesa, pur restando in-
variato il loro sznso fondamentale (eodem
sensu eademque sententia). E appena il ca-
so di ricordare che le sue affermazioni ver-
ranno riprese dal concilio Vaticano I (2).
Mentre il monco medievale rispetto a Vin-
cenzo non rapyrresenta un particolare pro-
gresso nella ch erificazione del concetto (si
tenga presente, ra l'altro, che esso fu do-
minato dall’aut>rita di Agostino in antitesi
al quale Vincenzo aveva sviluppato il suo
concetto di truadizione), 'eta moderna ha
un suo centro (i interesse nelle dichiarazio-
ni del cardinale domenicano Vincenzo Gotti,
vissuto nella p-ima meta del settecento. Il
Gotti apporta ¢lcune importanti distinzioni
quando, per esempio, dice: « La Chiesa non
¢ la causa origiraria che fa si che qualcosa
sia de fide, bens' ¢ colei che indica che que-
sto qualcosa deve essere considerato de fi-
de », oppure quando richiamandosi a Tom-
maso afferma: « Anche se noi crediamo oggi
pitt cose di quente furono credute dagli an-

(2) Cfr. H. DENzINGER, Enchiridion symbolorum,
editio 24-25, Fribwrgi 1942, n. 1800. )

(3) Cit. da SoLL, Logma und Dogmenentwicklung,
p. 14.
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tichi, tuttavia gli articoli di fede non sono
cresciuti quanto alla sostanza » (3).

Gotti aggiunge ancora due altri elementi
importanti per la nostra caratterizzazione
del dogma a partire dalla storia della pa-
rola: puo essere considerato dogma cattoli-
co (I'espressione ¢ sua) cid che gode del
placet di tutta la Chiesa e offre una regula
certa tanto in materia di fede che di mora-
le. Gotti & cosciente, come lo sara anche il
Vaticano I, della funzione difensiva di fron-
te all’eresia (e dunque limitativa e de-finiti-
va) delle forme dogmatiche.

che cos’e il

Il percorso storico della riflessione teologi-
ca esplicita sul dogma ha termine con il Va-
ticano I, che illumina ulteriormente l'esten-
sione del concetto: « Di fede divina e catto-
lica sono da credersi tutte quelle cose che
sono contenute nella Parola scritta e tra-
mandata di Dio e che vengono proposte dal-
la Chiesa come di rivelazione divina, sia me-
diante solenne giudizio che mediante il ma-
gistero ordinario e universale ». La dottrina
della fede, infine, affidata alla Chiesa, &
esplicitamente indicata come fideliter custo-
dienda et infallibiliter declaranda.

Un censimento delle qualita essenziali di
cido che intende la Chiesa per dogma, tanto
sulla base della breve storia concettuale sin
qui condotta che delle dichiarazioni del Vati-
cano I, dovrebbe a questo punto sintetizzar-
si cosi: il dogma ¢, primo, quanto al conte-
nuto, una verita della Rivelazione; secondo,
quanto al suo aspetto formale, un princi-
pio, cioé¢ una verita proposizionale; terzo,
quanto al valore, una dichiarazione infalli-
bile; quarto, quanto al tenore della sua esi-
genza, vincolante per ogni credente; quinto,
quanto alla modalita del suo sviluppo, una
dichiarazione effettuata nella storia e dun-
que suscettibile di successivi approfondi-
menti.

Arrivati a questo punto sara necessario
enunciare la nostra tesi dopo aver fatto al-
cune premesse. Ognun sa come la lezione
relativistica del nostro tempo abbia mani-
festato tutto il suo disappunto per la sud-
detta concezione. Esiste un gran numero di
autori che nel momento in cui guardano
con sospetto ogni filosofia organizzata, ogni
forma di dottrina, ogni sistema concettuale,
hanno in mente esattamente le caratteristi-
che del dogma cattolico, una sorta di digest
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di immobilismo, razionalismo, formalismo.
La spinta anticoncettualistica ha trovato
terreno fertile nello stesso campo cattolico
al tempo della grande crisi modernista se-
condo cui le formule e le verita di fede sa-
rebbero soltanto simboli pratici, comodi se-
gni di comunicazione di particolari situa-
zioni di coscienza del credente. Unica real-
ta ed unico criterio di verita sarebbe l'espe-
rienza soggettiva che il credente fa della fe-
de, svincolato da norme oggettive o auto-
rita.

Qualcuno in tempi recenti ha addirittura
proposto, convinto che l'apparato dogmati-
co intralciasse pesantemente il rinnovamen-
to interno della Chiesa, il dialogo ecumeni-
co e il dialogo Chiesa-mondo, di sostituire
i simboli della fede e le dichiarazioni dei
concili e del magistero con un indefinito po-
tere della Chiesa « di rimanere nella verita
nonostante tutti gli errori» (4). Sicuri che
bastasse portare uno sguardo critico sul
meccanismo delle formulazioni dogmatiche
per farlo crollare (una boccata d'aria in
mezzo a maschere cieche...) si ¢ affermato,
dissociando lintelletto dalla fede, che la
Chiesa ¢ immancabilmente nella verita, pur-
ché non si cerchi di definirla, e nello Spi-
rito, a condizione che si rinunci a dire in
che cosa consiste la Sua assistenza. Questo
comportamento mentale ha oggi una gran-
de fortuna: si chiama antintellettualismo.

il trucco
degh astrnlngl

La nostra tesi invece ¢ che questa contrap-
posizione tra esperienza ed intelletto, tra li-
berta di spirito e dogma, tra sentimento €
canone, vada decisamente rifiutata, fra 'al-
tro, perché nega alla teologia lo statuto epi-
stemologico di scienza con un suo proprio
oggetto, e in secondo luogo perché confon-
de, come tutte le filosofie della vita, il pro-
blema della verita di un asserto con quello
del suo valore. Come sistema del non siste-
ma l'antidogmatismo sfugge e vince sui due
tavoli, quello della fede e quello della scien-
za, ma solo apparentemente e al prezzo di un
andirivieni perpetuo tra uno scetticismo
proclamato e un dogmatismo inconfessato.
Quanto al primo problema, il rapporto di
analogicita che corre tra la teologia e la
scienza, dobbiamo valerci di alcuni esempi
offerti dall’epistemologia moderna. Il gran-
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de studioso della logica della ricerca scien-
tifica K. R. Popper ha osservato in un suo
libro recente (5) che una visione del mondo
per essere scientifica deve essere falsifica-
bile di principio e non smentita di fatto, no-
nostante che noi tentiamo con tutti i mezzi
di coglierla ir fallo la dove rischia di esse-
re smentita, cioe falsi-ficata. Perché dunque
una teoria possa dirsi scientifica essa deve
potersi contrcllare e mettere alla prova. Bi-
sogna stare ttenti, perd. Esistono visioni
del mondo fo-mulate in maniera tale che a
priori sappiaino che non potranno mai es-
sere smentite tali visioni, dice Popper, sa-
ranno inconf itabili, & vero, ma non per
questo meno false. ’ '
Popper da ua esempio di tali visioni del
mondo citandn l'astrologia e il marxismo
dialettico. Per sfuggire alla falsificazione gli
astrologi preclusero la controllabilita della
loro teoria ccn il tipico trucco degli indovi-
ni che predicono le cose cosi vagamente da
potere sbaglinre con difficolta, ossia renden-
do le propric profezie inconfutabili. Ugual-
mente la tecria dialettica, che descrive la
storia come 11 movimento che ha luogo per
stadi, diventa un'interpretazione capace di
inglobare ogrni tipo di sviluppo e rende pra-
ticamente impossibile, nella sua vaghezza,
l'indicazione di un comportamento umano
non idoneo «.d essere addotto come confer-
ma. Ma, aggitnge Popper, s¢ non c'é prova
non c'¢ conf:rma, e la prova si ha dove si
rischia.

Oltre a teorie inconfutabili, ma non vere,
esistono anche asserti inconfutabili. Se io
dico, osserve Popper, « esiste una cura per
ogni malatt 2 infettiva », oppure « esiste
una formula atina che, se pronunciata cor-
rettamente, cura tutte le malattie », mi tro-
vo di front: ad un asserto inconfutabile
(perché & ovsamente impossibile sottoporre
a prova tutte le formule latine concepibili)
ma non per guesto vero, in quanto l'asserto
non mi dice se tale cura di fatto & conosciu-
ta 0 se sara ccoperta tra breve tempo.
Torniamo in sede teologica. Se io penso che
tutto cambii nella Chiesa (pensiero, gerar-
chia, culto, dogmi trinitari e cristologici)
posso anche essere convinto che quel che
rimane inve:: sempre identico a se stesso €
I'esperienza religiosa, anteriore ad ogni fat-
to dogmaticc. Potro dunque sempre dire:
« La Chiesa : il credente fanno esperienza
di Cristo e ~ale esperienza & l'unica vera ed
infallibile ». Ora se si analizza questo as-

(4) Haxs KiNG, Unfehlbar? Eine Anfrage, Einsie-
deln 1970, [tr it. Bologna 1970] p. 143.

(5) KarL R. P2°pER, Congetture e confutazioni, Bo-
logna 1972. Si confrontino in modo particolare i
saggi Lo statis della scienza e della metafisica (pp.
315-344) e Che cos’é la dialettica? (pp. 531-570). In-
tendiamo precisare perd che le osservazioni di
Popper sono azcolte solo al livello formale di fon-
dazione epist2mologica.
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serto (della cui apparente forza rispetto al-
la semplice adesione ai dogmi qualcuno po-
trebbe essere convinto) ci si rendera conto
che esso ¢ tipicamente inconfutabile per
almeno due ragioni: primo & compatibile
con le piu disparate disposizioni di coscien-
za, secondo non potra mai correre il rischio
di essere controllato; tuttavia questo asser-
to non ¢ vero. La posizione teologica, infat-
ti, che lo sostenga e in esso si riconosca (in
genere ogni tipo di modernismo) non ¢ in
grado di rendere 'esperienza religiosa qual-
cosa di pilt di un’emozione irrazionale e di
un'illusione, perché non mi dice quale espe-
rienza adesso e di fatto sto facendo di Cristo.
Nella misura in cui non mi si dice il qui ed
ora di cio che devo credere, la posizione
modernistica non appare altro che una spe-
cie sottile di dogmatismo rinforzato. Per-
ché una teoria, una visione del mondo, una
esperienza possano considerarsi vere, esse
devono essere messe alla prova, cioe devono
essere messe a confronto con quella realta
che ci comandano di guardare, e cio non
puod avvenire senza l'enunciazione di verita
proposizionali. L'esperienza della fede deve
essere messa a confronto con il Vangelo,
ma cid non pud avvenire senza il rischio di
ammettere una serie di proposizioni (i dog-
mi) che verifichino tale corrispondenza, che
ci dicano che cosa & l'oggetto della fede (la
fides quae creditur).

necessita e valore
dell'asserto dogmatico

In altri termini la presenza nella Chiesa di
verita proposizionali ¢ la condizione neces-
saria perché io possa stringere l'oggetto a
cui sono spinto dalla fides qua creditur; tali
proposizioni hanno una funzione razionale e
rischiosa ad un tempo: razionale perché la
verita proposizionale (o la verita espressa
in proposizioni) ¢ l'unica verita di cui l'uo-
mo & capace; rischiosa perché per poter con-
fermare a me stesso e alla Chiesa la mia fe-

(6) La caratteristica dell'infallibilita delle propo-
sizioni dogmatiche & invece, come ben si intende,
cid che costituisce la specificita della teologia
come scienza della Scrittura. Il dogma, infatti, ¢
l'affermazione di un significato vero che, sulla
base del carisma concesso alla Chiesa, ¢ perma-
nentemente vero.

(7) Contro la « fallacia psicologistica » {I'errore di
partire dall'esperienza per fondare la verita) ha
scritto mirabilmente il grande G.E. MOORE.

de ora, devo rischiarla in esse.

Solo dopc aver chiarito in tal senso lo sta-
tuto a suc modo scientifico della teologia
(I'avere un oggetto, 'aderirvi con proposi-
zioni e in modo vincolante per chi le rece-
pisce, l'essere queste proposizioni rischiose,
vale a dire storiche nella loro forma) (6) ci
¢ possibilz giungere al nostro secondo pro-
blema, quello del rapporto tra la verita di
un asserto dogmatico e il suo valore.

Una volta che si sia dimostrata la necessita
dell’asserto dogmatico, si deve subito am-
mettere cae il dogma non ¢ la pienezza del-
la vita cristiana né esso pud essere confuso
con l'essenza del cristianesimo. Norma e
valore, verita e pienezza sono due cose dif-
ferenti arche se non incompatibili. II dog-
ma mi indica la verita che devo tenere e a
cui devo porgere il mio assenso intellettua-
le, ma coxe tutti gli indicatori di una meta
in sé esattti (cioé veraci) non posso ritener-
lo responsabile di avermi fatto mancare il
traguardc, una volta che io mi sia messo in
viaggio. 2zrché in questo caso, oltre alla
buona incicazione, & necessaria la dispo-
sizione d: chi parte: ragion per cui la veri-
ta o la boata dell’asserto sono una cosa di-
versa dal valore che la mia esperienza puo
rinvenire in esso.

In quest:. prospettiva tra cio che é vero e
cio che ¢ sperimentato vero (7) passa una
differenzz, la stessa che deve essere tenuta
ferma quando si senta l'esigenza di stabilire
il fondamento della verita fuori della sfera
psicologica. L’esperienza religiosa, con le
sue ben note situazioni di coscienza (adora-
zione, sertimento di indegnita personale,
aspirazio1z alla santita, desiderio di marti-
rio), ¢ assolutamente necessaria perché si
possa dite che vi & stata una risposta inte-
riore da parte del credente all’appello della
Rivelazione; ma questo appello precede la
esperienza, si esprime in proposizioni ogget-
tive e, quel che piu conta, € vero indipenden-
temente Jalla esperienza che io faccio della
sua verit:. Dal mio punto di vista, potro
sempre ¢ soltanto dire che ho esperienza di
quella datla cosa vera, e non che in quanto
ne ho esperienza quella data cosa ¢ vera.
Con que;r'ultima osservazione ci avvicinia-
mo alla :eciproca impenetrazione tra fede e
sentimento della fede (fides quae creditur e
fides que. creditur) presenti nella concezio-
ne catto.ca del dogma: se il dogma non
pud essere considerato un’asserzione isola-
ta, propysta al credente con un implicito
« prende - o lasciare », senza riferimento al-
la sua fede e alla fede della Chiesa, nello
stesso mcdo l'esperienza religiosa del singo-
lo (o anche della comunita) non puo essere
considerata sostitutiva di quella intelligen-
za dei riisteri alla quale & arrivata la co-
scienza della Chiesa nella sua storia.

Emanuele Samek Lodovici
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